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ste pensador catdlico de talla tan singular que le hace con Husserl,
Scheler y Hartmann uno de los autores imprescindibles de la ética
fenomenoldgica de los valores. Para intentar paliar esta rémora de
ignorancia mds o menos culpable, la coleccién filoséfica El carro alado
de Ediciones Cristiandad ha hecho el generoso esfuerzo de editarnos su
Mordlidad y conocimiento ético de los valores que aparecié por vez prime-
raen 1922 en el selecto «Anuario de Filosoffa e Investigacién Feno-
menolégica» que dirigia el propio Husserl, a quien va dedicada la obra
en su sexagésimo cumpleanios. Ademds, como desagraviando nuestra
desatencién hacia Hildebrand, la editorial se ha permitido el lujo afia-
dido de incluir una presentacién de Juan Miguel Palacios que, como es
sélito en €, resulta un modelo de precisién, acierto y maestrfa. La ﬁta—
duccién del propio profesor Palacios orla la edicién alemana més fiable
de forma esplendida, como no podia ser de otra manera.

Hijo del conocido escultor Adolf von Hildebrand, el encuentro del
joven Dietrich con Platén marcé a edad temprana su vocacién por la fi-
losoffa. Ingresa asf en aquella extraordinaria Universidad de Mdnich de
1907, donde traba fecunda amistad con la insustituible figura y magis-
terio de Max Scheler —recién llegado como profesor—, cuya influen-
cia serfa decisiva en la vida de Hildebrand tanto en el plano especula-
tivo con el descubrimiento del concepto de valor, como en su itinerario
espiritual que le llevaria a abrazar el catolicismo junto con su primera
esposa. En 1909 se traslada a la no menos formidable Universidad de
Gotinga, cabe la égida de Husserl y sus Investigaciones ldgicas, encon-
trandose con el malogrado Adolf Reinach —muerto prematuramente
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en las trincheras de la Gran Guerra— a quien iba a considerar su ver-
dadero maestro. Tras su tesis doctoral, ejercerd Hildebrand su magiste-
rio en la Universidad de Munich de nuevo, hasta el fatidico 1933 cuan-
do, con la llegada de Hitler al poder, serd desposeido de su cdtedra por
su clara e inequivoca oposicién al Nacionalsocialismo. Todo ello dara
lugar a una serie de peripecias vitales que hacen que su biografia sea
digna de ser narrada con detalle en articulo aparte, y que desembocan
en su exilio en los Estados Unidos, donde desde 1941 pudo desplegar
su preclaro magisterio en la Fordham University, hasta su muerte hace
ahora treinta afios.

Como se afirma en la presentacién citada «toda la ética de Dietrich
von Hildebrand se halla presidida por la evidencia de que la percepcién
de los valores, por infundada y diversa para unos y para otros que pueda
set, es un dato tan originario e irreductible de
la conciencia humana que no se puede negar
sin tener que afirmarlo al mismo tiempo». Pues
bien, a la tarea nada facil de desentrafiar la re-
lacién que media entre nuestra personal e in-
transferible indole moral y nuestra capacidad
individual de captar los valores moralmente re-
levantes va a dirigir nuestro autor todo su vigor : ‘ ‘
intelectual en la obra que nos ocupa, afrontan- ?‘?E:‘th[(,lﬂd
do en el primer capitulo aquella vexata questio de los valores =
que Sécrates habfa formulado por vez primera | C
y que Aristoteles habia replanteado en sus me- L
jores términos, pero sin poder salir del circulo
vicioso del problema: para ser moralmente
bueno nos es preciso saber cémo debemos obrar,
pero, para saber cémo se debe obrar nos es pre-
Ciso, a su vez, ser moralmente buenos.

Para resolver tal contradiccién, Hildebrand
realiza la capital aportacién de acudir al fené-
meno de la «ceguera al valor» (Wertblindheit),
que habiendo sido tan bien analizado por los
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grandes genios de la literatura universal (pensemos en un Ricardo III, un
don Juan, un Tartufo o en el Rakitin de Dostoiesvki) estaba huérfano
hasta nuestro autor de un tratamiento filoséfico-moral sistemético y es-
tricto. Asi, usando de manera directa y brillante el método fenomenolé-
gico Hildebrand nos va a distinguir los diferentes tipos de ceguera al valor,
para proseguir su investigacién fijando la relacién de cada una de esos
tipos de ceguera con los diferentes estratos de profundidad de la persona.

Dentro de la ceguera al valor podemos distinguir con nuestro autor
tres formas tipicas de la misma:

La total y constitutiva ceguera moral al valor, es decir, la completa pér-

dida de comprensién de las categorias de «bueno» y «malo», como po-
demos ver en el Yago de Otelo o en el mencionado Rakitin de Los her-
manos Karamazov. Para un sujeto moral asi, bueno y malo mientan lo
mismo que para un ciego el rojo y el verde, denotando bien una cegue-
ra indiferente al valor moral {don Juan, por ejemplo) o una ceguera hos-
til al valor (Cafn, por ejemplo).
“~La parcial ceguera al valor: se da aqui una comprensién del valor
moral fundamental de lo «bueno» y de otros valores moralmente rele-
vantes, pero falta la comprensién de una serie de valores también mo-
ralmente relevantes, ante los que uno estd cegado. Pensemos por ejem-
plo en el oficial Javert de Los miserables, quien siendo sensible a-los
valores de justicia, diligencia y laboriosidad, por ejemplo, est4 al mismo
tiempo ciego a la compasién, dulzura o indulgencia, en contraposicién
con la actitud de viva ventana abierta hacia todo el reino de los valo-
res que encarna en la novela el santo monsefior Myriel.

La ceguera moral de subsuncién (Subsumptionsblindheit), en la que
ddndose plena compresién de los tipos particulares de valor, ya no per-
cibimos aquello que es portador de esos valores especificos, por nuestras
respuestas morales negativas ante ese valor en cuestién debidas a inte-
reses esplireos que alteran nuestra estimativa. Pensemos, por ejemplo,
- en la persona que percibe el valor de la «fidelidad conyugal» pero que
no es capaz de percibir su relacién adiltera concreta como un claro caso
de disvalor que trasgrede la valiosidad de tal modo de fidelidad. La pro-
gresiva degradacién y obscurecimiento estimativo que va sufriendo la
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figura de Ennque II hacia el valor. «<amistad» para con santo Tomas Bec-
kett tal y comonos-la presenta el conocido drama de Jéan Anouilh serfa
un ejemplo de cé6mo se pierde el conocimiento moral por nuestros inte-
reses en juego de aquello que una vez captamos como valioso de forma
clara y evidente, como era la amistad que el rey profesaba-al santo.

A partir de esta taxonomia tan esclarecedora, toda la obra va a ser
una leccién magistral de ética cristiana acerca de las notas esenciales de
cada tipo de ceguera con sus subtipos correspondientes, su génesis y la re-
lacion que guarda cada una con las diversas clases de profundidad en la
persona y los-diversos centros morales. El lector quedara gratamente sor-
prendido por la finura y sutileza de las descripciones que se realizan, asi
como por la explicacién de los mecanismos de la psicologia de la tenta-
cién y del embotamiento moral. Todo ello nos hace recordar sin duda los
grandes tratados de teologia moral-de los autores medievales, vistos
ahora desde la nueva fecundidad de la ética fenomenolégica de los va-
lores que Hildebrand combina con extraordinaria armonia y sencillez
expositiva con su postura cristiana. Por eso, a lo largo del libro nuestro
autor va fijando, como ejemplar contrapunto, la relacién que tiene el
santo con los valores moralmente relevantes, su honda comprensién ple-
namente intuitiva de los mismos y su estar familiarizado con ellos.

Al lector avisado no se le escapard la conveniencia de esta edmén
castellana en los tiempos presentes. Ciegos como estamos cada uno de
nosotros a tales o cuales valores morales, su lectura sosegada nos ayu-
dar4 sin duda a descorrer los velos sutiles que nuestras biografias éticas
han ido interponiendo poco a poco en nuestra mirada moral, tal vez ya
fatigada. No nos extrafie entonces que al enfrascarnos en estas paginas
tan esclarecedoras, nos sorprendamos de nuevo ante la belleza y gran-
diosidad del reino de los valores morales, como debieron quedar sor-
prendidos los barbaros al entrar en Roma, segtin narraba Spengler. No
€s poca recompensa si pensamos que en nuestra respuesta positiva o ne-
gativa a tales valores se teje ni mds ni menos eso que Kafka dio en lla-
mar en anotacién escrita precisamente en aquel mismo afio de 1922, «la
historia universal de nuestra alma». <= IGNACIO GARCIA DE LEANIZ
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